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Тора: имена и судьбы


Тема 2


АВРАг!АМ


Введение


Содержание учебных материалов 


Ознакомившись с главами Торы, повествующими о создании мироздания и о первых поколениях людей, мы переходим к изучению рассказа о человеке, от которого ведут свое происхождение евреи, – об Авраг!аме.


Какое место занимает этот рассказ в книге «Брейшит»? 


В материалах к первой теме мы рассказали об одном из подходов для определения структуры «Брейшит» (см. «Адам и Хава», с. 6). В соответствии с ним, эта книга состоит из 13 частей и в центре каждой части, как правило, – образ одного из главных героев повествования. В первых частях рассказывается об Адаме и Хаве, об изгнании из их райского сада, об их сыновьях Г!евеле и Каине, о первом братоубийстве и его последствиях. Все это составляет содержание первой главы, которая носит то же название, что и вся книга, – «Брейшит». 


В следующей главе, «Ноах», мы узнаем о поколении Ноаха, о тяжелом кризисе, в который ввергло себя человечество, и о великом потопе, в котором оно было уничтожено целиком, за исключением семьи единственного в ту пору праведника. Как и в первой главе, здесь говорится о «начале с нуля», о предоставлении человечеству еще одной попытки. Однако, как сообщает нам Тора, и потомки Ноаха не смогли избежать ошибок и заблуждений, свидетельством чему служит история возведения Вавилонской башни (см. 11:2-9). Глава завершается изложением родословной Аврама (такое имя было дано Авраг!аму при рождении), потомка Шема – одного из сыновей Ноаха. Здесь же сообщается о том, что Терах, отец Авраг!ама, вместе со своей семьей покинул город Ур Касдим (Ур Халдейский) и направился в страну Кнаан. Но, дойдя до города Харан, он по каким-то причинам задержался в нем и уже до самой смерти не покидал его.


Вслед за этим Тора переходит от повествования о зарождении нового человечества к рассказу о возникновении еврейского народа. В этой части говорится о праотцах Авраг!аме, Ицхаке и Яакове, о двенадцати сыновьях Яакова, родоначальниках израильских колен (см. «Введение в Танах», с. 20). Все, что Пятикнижие сообщило нам раньше, можно считать предысторией событий, описанных в этой основной части книги «Брейшит».


О том, что образ Авраг!ама занимает центральное место в Торе, свидетельствует и тот факт, что рассказ о нем гораздо пространней и подробней, чем все предшествующие ему рассказы вместе взятые, и ему посвящены три недельные главы: «Лех леха», «Ваера» и «Хаей-Сара». 


Традиция изучения этого большого и сложного фрагмента Торы включает в себя различные подходы к определению его структуры и делению на части. Некоторые мудрецы и ученые считают, что сюжет рассказа построен на повествовании о десяти испытаниях, которым Авраг!ама подверг Всевышний. 


Вот один из вариантов такой структуры, который приводит Рамбам в комментарии к третьей мишне из пятой главы трактата «Авот».


 Десять испытаний, выпавших на долю Авраг!ама


Изгнание.


Голод, который был в Кнаане, когда он пришел в эту страну.


Египтяне отняли у него Сару, предназначив ее в наложницы фараону.


Военное столкновение с четырьмя кнаанскими царями.


Сближение с Г!агарью.


Мила (обрезание).


Захват Сары царем Грара.


Ему пришлось отослать от себя Г!агарь.


Ему пришлось отослать от себя их сына Ишмаэля.


Акедат-Ицхак – подчинение приказу принести в жертву Ицхака.


Этот перечень позволяет наметить центральную сюжетную линию рассказа и выделить главные события в истории его героя (см. с. ???) . 


Приведем также более подробное деление, которое охватывает все изложенные в рассказе об Авраг!аме события (по книге «Пять книг Торы с толкованием Раши и с комментарием «Даат Микра». Книга «Брейшит». И-м, «Мосад г!а-рав Кук», 1991, с. 316). 


Выполняя повеление Всевышнего, Аврам идет в Кнаан (12:1-9).


Голод в Кнаане; Аврам «спускается» в Египет (12:10-20). 


Возвращение в Кнаан и отделение Лота (13:1-18).


Война четырех царей против пяти; пленение Лота (14:1-13).


Аврам вступается за Лота, освобождает его и возвращает награбленное врагом (14:14-24).


Брит бейн г!а-бетарим («Союз, заключенный при рассечении [предназначенных в жертву животных и птиц]»; 15). 


Рождение Ишмаэля (16).


Брит г!а-мила («Завет обрезания»; 17).


Три посланника. Наказание Сдома и Аморы (18,19).


Авраг!ам и Сара в Граре (20).


Рождение Ицхака и изгнание Ишмаэля (21:1-21).


Авраг!ам и Авимелех (21:22-34).


Акедат-Ицхак (22:10-19).


Рождение Ривки (22:20-24)


Кончина Сары. Приобретение пещеры Махпела (23)


Женитьба Ицхака на Ривке (24).


Детей Ктуры отсылают в страну Кедем (25:1-6).


Смерть и погребение Авраг!ама (25:7-11).


Родословная потомков Ишмаэля (25:12-18).


Из обширного рассказа об Авраг!аме в нашу брошюру включены четыре фрагмента: 


Начало пути (о первых шагах Авра*ама в страну Кнаан; 12:1-9).


Добрая весть (о том, как Авра*ам и Сара получили предсказание о рождении сына; 15:1-6).


Пророчество исполнилось (о рождении Ицхака; 21:1-8). 


Акедат-Ицхак (о том, как Авра*ам проявил готовность принести Ицхака в жертву Б-гу; 22:1-19). 


Все эти фрагменты объединяет общая тема: начало новой традиции и вопрос о том, как передать ее следующим поколениям. Для Авраг!ама, положившего начало монотеизму (а вернее, как указывает Рамбам, – возродившего его), это была проблема наследника, который сможет продолжить начатый им путь.


Фрагменты источников приведены на иврите и в переводе на русский язык и сопровождены избранными классическими комментариями. Ссылки на их авторов даны на иврите. В заключительной части брошюры приводятся краткие сведения об их жизни и раскрываются их полные имена.


В числе ее материалов – статья раввина Штейнзальца «Авраг!ам», знакомство с которой дает представление о подходе современных комментаторов к осмыслению темы. 


Наряду с фрагментами источников и комментариями брошюра содержит рекомендации и справочные материалы: вопросы к источникам и к статье «Авраг!ам», информацию о традиционных путях изучения классических еврейских текстов, библиографию. Для тех, кто интересуется еврейским законодательством в том, что касается изучения источников, мы включили в брошюру раздел о заповеди изучения Торы.


Вопросы 


При чтении фрагментов Торы и статьи «Авраг!ам» предлагаем подумать над следующими вопросами:


* Многие считают, что с Авраг!ама начался долгий и непростой путь человечества от многобожия к монотеизму. Другие полагают, что история человечества началась с монотеизма. А как думаете вы?


* Чем можно объяснить переход человечества от одного типа мировоззрения – монотеистического или политеистического – к другому?


* Какое общество и какая культура с детства окружали Авраг!ама? Чем можно объяснить его отношение к ним?


* Как Рамбан объясняет повеление Авраг!аму покинуть родную страну и семью? 


* Как Рамбан комментирует слово «воззвал» («Брейшит», 12:8)? В чем смысл и значение поступков Авраг!ама в свете этой трактовки?


* Какое место в повествовании об Авраг!аме занимает проблема наследования ему?


* Как Раши комментирует слово «наружу» (15:5)? Можно ли считать этот комментарий относящимся в определенной мере ко всем поколениям евреев?


* Как комментаторы объясняют цель испытаний, посланных Авраг!аму?


* В чем причина того, что фрагмент «акедат-Ицхак» занимает особое место в жизнеописании Авраг!ама, в истории и в традиции евреев?


* Учитывая широкое распространение традиции принесения в жертву детей у народов, среди которых Авраг!ам жил, попытайтесь объяснить его последнее испытание: «акедат-Ицхак».


* Сравните историю Авраг!ама с рассказами об Адаме и о Ноахе. Что между ними сходного, в чем различия?





Источник и комментарии


Образы Торы


Авраг!ам


(из книги раввина А. Штейнзальца “Библейские образы”)


Пути учения


А) Как подготовиться к изучению рассказа об Авраг!аме


Открывая первую страницу рассказа, задумайтесь… Тут я вынужден прервать рекомендации, предвидя ваше недоумение, а, возможно, даже недовольство. Кто-то может подумать: «Если уж я взял в руки книгу, хочу познакомиться с интересующим меня событием еврейской истории, зачем откладывать главное – чтение источника, для чего нужны еще какие-то предварительные раздумья?» 


Дело в том, что в еврейской же традиции принято, прежде чем подступиться к чтению святых текстов (сифрей-кодеш), задать себе определенную «тональность», настроиться. Возможно, вам уже знаком термин кавана. Прямой перевод этого слова – «сосредоточенность», «намерение». При исполнении некоторых заповедей (например, наложении тфилин) и чтении некоторых молитв (начало «Шма») необходима кавана, то есть сосредоточенность на определенной мысли, предварительный настрой на определенное чувство. Без этого даже скрупулезное выполнение всей необходимой последовательности действий остается пустым и безрезультатным. Так вот, если вы хотите проникнуть в глубинные смыслы текста, если надеетесь на помощь в решении сложных жизненных проблем (таких, например, как еврейская самоидентификация), то вы должны подготовить себя к серьезной познавательной работе. Как это сделать? Для начала, задуматься, чего вы действительно ждете от встречи с Книгой, уточнить свою цель. Вы ведь уже знаете, что у нее семьдесят лиц; будьте готовы к тому, что от характера вашего интереса и внимания зависит и то, каким лицом обернется к вам текст, что в нем откроется для вас, а что так и останется скрытым. Не лишним будет задуматься над тем, не ждет ли и сама Книга чего-либо от вас, какую цель преследует она, рассказывая вам ту или иную историю. 


В связи с этими вопросами, напомню, что Тора для нас – учитель жизни, воспитатель поколений. И думается, что прежде всего для участников нашей программы, программы еврейского просвещения, она – учебник, помогающий нам придать своему существованию смысл и достоинство.


Вот почему, открывая тот или иной рассказ Торы, нам следует извлечь из него для себя заложенное в нем поучение. Так, известный исследователь еврейской литературы и истории профессор Моше-Давид Кассуто в комментарии к книге «Брейшит» писал, что главная задача рассказа об Авраг!аме – не подробное изложение исторических событий; он содержит в себе нравственный урок, на котором воспитывались с тех пор все поколения евреев. М.-Д. Кассуто формулирует четыре важных вопроса, на которые Тора стремится дать ответ.


Как Авраг!ам пришел к осознанию существования Творца, как он был избран для союза с Ним с целью наставления сыновей и внуков на путь верности Ему, на путь справедливого суда и милосердия, который вел к новому обществу, сумевшему подняться над господствовавшей в то время языческой системой взглядов? 


Какие заверения были даны Авраг!аму в том, что касалось будущего его потомков и дарования страны Кнаан?


В чем состоит связь между событиями, происшедшими с Авраг!амом, и судьбой последующих поколений евреев (в соответствии с принципом «деяния отцов – поучение сыновьям»)?


В чем подтверждение тому, что еврейская история – это не цепь случайных событий, но осуществление плана, установленного заранее? 


Если мы поймем, в чем заключается сверхзадача повествовательных фрагментов Торы, то уже не будем удивляться тому, к примеру, что в рассказе об Авраг!аме почти ничего не говорится о жизни героя до того момента, когда он, прожив на свете уже три четверти века, получил повеление Б-га уйти из родных мест. Аврам упоминается среди детей Тераха, когда тот вышел из города Ур-Касдим, чтобы идти в страну Кнаан; сообщается о том, что он взял в жены Сарай и что у них не было детей. Вот практически и все, что говорится в Письменной Торе о жизни Авраг!ама до Откровения, – зато последующее столетие его жизни описано весьма подробно, ибо именно в этот период его деяния определили судьбу потомков патриарха. 


Б) Источник и комментарий 


Рассмотрим несколько комментариев к первому стиху, с которого начинается рассказ. 


И сказал Б-г Авраг!аму: «Уходи из страны твоей, с родины твоей, от семьи отца твоего – в страну, которую Я укажу тебе» (12:1).


Начнем с комментария Раши, который, как известно, ставил своей целью объяснение пшата, прямого смысла текста источника (см. «Адам и Хава», с. 51). Выражение лех леха («иди себе») Раши толкует следующим образом: «Для твоей пользы и для твоего блага. Там Я сделаю тебя великим народом, здесь же ты не удостоишься сыновей».


При внимательном чтении этого комментария вы увидите, что он сам нуждается в объяснении. Действительно, почему Раши считает, что слова «иди себе» нуждаются в толковании и что они означают именно «для твоей пользы»? И почему добавлено и «для твоего блага»? 


Ответы на эти вопросы содержатся в комментарии к толкованиям Раши «Сифтей-хахамим», которые в издании «Микраот гдолот» обычно расположены рядом с ними (см. иллюстрацию). Мы приводим их в кратком пересказе.


Раши, вероятно, считал, что выражение «иди себе» нуждается в объяснении, так как читатель может неверно понять его. Дело в том, что подобная форма в Танахе обычно означает, что совершающий действие делает это по своей воле (см., напр., «Ирмеяг!у», 5:5). Слово леха (себе) казалось бы уместным, если бы речь шла об одобрении Всевышним решения самого Авраг!ама покинуть дом отца и родину. Но ведь это – приказ. И Раши поясняет, что слово это связано со следующим стихом, в котором говорится о том, что ожидает Авраг!ама в будущем.


И СДЕЛАЮ ТЕБЯ ВЕЛИКИМ НАРОДОМ… И ВОЗВЕЛИЧУ ИМЯ ТВОЕ… (12:2)


Вот почему, по мнению Раши, слова «иди себе» имеют два значения: «для твоей пользы» – будет возвеличено твое имя, и «для твоего блага» – станешь основателем великого народа.


Раби Шломо-Эфраим Лунчиц (ок. 1550-1619), которого называют еще «Кли якар» – «Драгоценный сосуд», по названию его комментария к Торе (в еврейской традиции принято называть знаменитых мудрецов по их главным книгам), объясняет эти стихи иначе.


Он уподобляет повеление, данное Авраг!аму, обращению воспитателя к ребенку, когда педагог намеренно не сообщает своему воспитаннику все, что хочет сказать ему, сразу, а делает это постепенно, переходя от более легкого для восприятия к более трудному. Таким образом можно избежать нанесения ему душевной травмы и подготовить его к осмыслению и принятию сказанного. Этим объясняется столь неординарное построение первой фразы рассказа, которая, по мнению комментатора, состоит из четырех частей -четырех повелений, сложность исполнения которых возрастает: первые три постепенно готовят Авраг!ама к восприятию четвертого. Вначале ему было предписано покинуть страну, в которой он тогда жил. И это – не столь уж большая проблема (возможно, комментатор имел в виду, что для семьи Тераха, а затем Авраг!ама, был характерен полукочевой образ жизни). Затем ему сообщается, что он должен оставить родню – людей, на помощь которых всегда мог рассчитывать, – что уже значительно сложнее. После этого Авраг!аму предлагается самое трудное: покинуть семью отца. 


И лишь м – и тут комментатор переходит к главному в своем толковании этого стиха, – после того как Авраг!аму предложено разорвать эти три вида отношений, говорится о четвертом, наиболее значимом и близком для человека, – об отношении к самому себе. Именно поэтому сказано лех леха – иди к себе, к самому себе. На основе сопоставления изучаемого нами отрывка с рассказом о творении человека и с фрагментом «акедат-Ицхак» «Кли якар» показывает внутренний смысл слов «иди к себе». Аврам находился в тот момент в родных местах, но, чтобы стать Авраг!амом, он должен их покинуть и направиться туда, где сможет выполнить свое предназначение, – к горе Мория, на которой будет возведен Храм.


 


В) Толкование имен


В материалах предыдущей темы вы могли прочитать о значении толкования имен как важного элемента традиционного изучения источников и познакомились с толкованием имени Хава (см. также «Введение в Танах», с. 56,57). Безусловно, и при изучении темы, посвященной Авраг!аму, необходимо обратить внимание на толкования его имен, но начать мы бы хотели не с этого, а с рассмотрения других имен, встречающихся в Торе во много раз чаще всех остальных, даже таких прославленных как Авраг!ам, Ицхак и Яаков, – с имен Создателя. 


В Торе Всевышний выступает под разными именами. Каждое из них отражает определенные аспекты Его отношений с миром и с еврейским народом. Внимательный анализ того, почему в данном месте использовано то или иное имя, поможет лучше понять сказанное в источнике. Проследим, как Раши толкует одно из имен в стихе, которым начинается фрагмент о заповеди брит-мила. 


\ Лех леха 17:1. Из Микраот гдолот\


КОГДА АВРАМУ БЫЛО ДЕВЯНОСТО ДЕВЯТЬ ЛЕТ, Б-Г ЯВИЛСЯ 


АВРАМУ И СКАЗАЛ ЕМУ: «Я – Г-СПОДЬ ВСЕМОГУЩИЙ, ХОДИ ПРЕДО МНОЮ И БУДЬ НЕПОРОЧНЫМ!» (17:1)


Объясняя имена Эль (Г-сподь) и Шадай (Всемогущий), Раши сначала приводит мидраш, толкующий второе из них и рассматривающий его как состоящее из двух частей: ше и дай. Слово ше на иврите означает «что», а дай – «достаточно». Получается – «что достаточно». Возникает вопрос: чего достаточно? Для ответа на него комментатор обращается к толкованию слова эль. Прямой его смысл – «сила», «могущество». Таким образом, общий смысл двух этих имен можно передать так: «достаточно силы, могущества». Раши объясняет: Творец как бы говорит Авраг!аму: «Я – Тот, у Кого Б-жественной силы достаточно для всего сотворенного».


Обращаясь к комментарию Раши, следует, прежде всего, понять, почему комментатор считал, что именно это слово или выражение нуждается в разъяснении. Почему он решил, что необходимо прояснить смысл имен Всевышнего в данном конкретном фрагменте? 


Отвечая на этот вопрос, комментарий «Сифтей-хахамим» объясняет, что здесь затронуты три важнейшие темы: а) о заключении союза между Всевышним и Аврамом; б) об изменении имени Аврама; в) о заповеди обрезания. Три эти темы взаимосвязаны, и осмысление значения имени помогает понять эту связь. 


Возможно, что некоторым из вас придет здесь на помощь личный опыт. Думаю, вы сталкивались с тем, что у некоторых людей, которым не известен смысл этой заповеди, она вызывает ироническое отношение. Еврейские мудрецы именно этим объясняют толкование Раши. Возможно, Авраг!ам предвидел, что обрезание может стать причиной насмешек со стороны других народов и поводом для преследований и издевательств. Как объясняет Раши, Всевышний представляется тем Своим именем, которое отражает Его всемогущество, давая этим понять: Я – Тот, у Кого Б-жественной силы достаточно для всего сотворенного. Поэтому «ходи предо Мною», и Я буду тебе Б-гом и покровителем. То есть, Сам Всевышний будет защищать Авраг!ама от недругов. 


Продолжая толкование стиха, Раши переходит к объяснению выражения «ходи предо Мною». Для этого он обращается к Таргуму (перевод Торы на арамейский язык, выполненный Онкелосом и являющийся одним из авторитетных толкований источника). В Таргуме эти слова переводятся как «служи предо Мною», «посвяти себя служению Мне». 


Говоря о повелении «и будь непорочен», Раши объясняет, как оно связано с заповедью обрезания и с изменением имени. Этот комментарий исходит из того, что на иврите слово шлемут означает также и «цельность», и «совершенство». Поэтому сказанное можно перевести и как «будь совершенным». Авраму сообщается, что его нынешнее физическое и духовное состояние нуждается в изменении, в частности, он должен получить новое имя: Авраг!ам. 


Суть этого изменения показана комментатором на основе анализа гиматрии этих имен. Вспомним, что каждая буква еврейского алфавита означает определенное число (см. «Введение в Танах», с. 32). Числовое значение букв, составляющих имя Аврам, равняется 243. После прибавления буквы ей (= 5) числовое значение его имени становится равным 248. Цифра 248 имеет в еврейской традиции особое значение, так как считается, что в человеческом теле 248 частей и внутренних органов. Совпадение с этим числом гиматрии полученного им имени свидетельствует о том, что Авраам достиг того совершенства, которое необходимо для выполнения миссии, уготованной ему Всевышним, подчинив этой цели всего себя. 


Этот комментарий подвел нас к проблеме «совершенства» и «целостности» в еврейской традиции. Подход в иудаизме к этим понятиям отличен от античного. Одной из высших ценностей в античном отношении к жизни было человеческое тело. Считалось, что нормальный человек рождается физически совершенным, поэтому ничего в нем не подлежит изменению. Тех, кто рождался с каким-либо физическим недостатком, в Спарте, к примеру, убивали (и в Римском государстве отец имел законное право убить своего ребенка). С того времени и до наших дней совершенство и красота человеческого тела представляют во многих культурах идеал, к достижению которого следует стремиться. 


Альтернативу этому подходу мы встречаем в истории Авраг!ама и его потомков. В иудаизме совершенство и цельность предполагают умение сделать верный выбор, подчинить все чувства, всего себя высокой цели. Человек не рождается совершенным, он может и обязан изменяться, постоянно улучшая и исправляя и свои внутренние, духовные качества, и свой внешний облик, физические способности. Мы не выступаем против развития физических качеств, против силы или красоты человека, но подчеркиваем, что не следует превращать их в высшую цель жизни, что прежде всего надо заботиться об укреплении духа, о приобретении знаний и обогащении своего внутреннего мира.


г) Ключевые слова


Брит 


Характерным признаком ключевого слова является его неоднократное повторение в тексте источника. Поэтому уже из того, что слово брит («союз», «завет») встречается в рассказе об Авраг!аме 13 раз, можно сделать вывод о том, что оно ключевое. Но не только неоднократное повторение свидетельствует о его роли в этом тексте. Тора сообщает нам, что Авраг!ам был первым человеком, удостоенным Союза со Всевышним (Союз Создателя с Ноахом был, по существу, заключен со всем человечеством, прародителем которого был Ноах). Выделение слова брит в качестве ключевого помогает нам отметить основные этапы и кульминационные моменты в постепенном становлении особых отношений между Творцом и Авраг!амом. Первым из них можно считать брит бейн г!а-бетарим («Союз, заключенный при рассечении [предназначенных в жертву животных и птиц]»). При заключения этого союза Авраг!аму было обещано, что его потомки получат страну Кнаан. «В тот день заключил Б-г союз с Авраг!амом, сказав: “Потомству твоему отдал Я эту страну, от реки Египетской до великой реки, реки Прат”» (15:18).


Кульминационным моментом следующего этапа в развитии этих отношений стал союз, который принято называть брит г!а-мила («Союз обрезания»). При его заключении Авраг!аму было объявлено, что у них с Сарой родится сын Ицхак, подлинный наследник отца, с которым будет возобновлен союз и потомкам которого предназначен Кнаан. «Всесильный же сказал: “Однако Сара, жена твоя, родит тебе сына, и назовешь его именем Ицхак; и с ним скреплю Я Союз Мой – вечный Союз с ним и с потомством его”» (17:19). Обрезание стало первой заповедью, данной Авраг!аму и всем поколениям евреев, знаком священного Союза между ними и Всевышним. 


Браха


И это слово играет ключевую роль в рассказе об Авраг!аме и помогает определить его рамки. В самом начале оно повторяется 5 раз (12:2,3). Завершается история Авраг!ама тем, что после его кончины Всевышний благословляет Ицхака (25:11). 


Слово браха переводят на русский язык словом «благословение», которое само нуждается в пояснении. Обычно оно означает пожелание благополучия. Браха в самом общем виде – это пожелание какого-либо блага, которое, в силу данного пожелания, придет в будущем. Это благо обычно связано с определенным предприятием, которое начинает человек, и браха призвана способствовать его успеху. Разумеется, эти определения нуждаются в конкретизации в соответствии с контекстом. 


Первый раз глагол барах («благословлял») появляется в рассказе о пятом дне творения мира, когда были созданы рыбы, животные и птицы. «И сотворил Всесильный больших морских животных, и все существа живые, пресмыкающиеся… и всех птиц крылатых по их видам. И увидел Всесильный, что это хорошо. И благословил их Всесильный, сказав: “Плодитесь и размножайтесь, и наполняйте воды морей, а птицы пусть размножаются на земле”» (1:21,22). Рамбан пишет, что это благословение представляет собой речение, придающее способность к размножению. 


Запомнив его толкование, вернемся к анализу значения этого ключевого слова в рассказе об Авраг!аме. Во втором стихе главы «Лех леха» говорится: «И сделаю тебя великим народом, и благословлю тебя, и возвеличу имя твое, и ты [сам] будешь благословением». Это предложение состоит из четырех частей, каждая из которых – благословение. Два из них конкретны: «сделаю великим народом»; «возвеличу имя». Одно носит общий характер: «и благословлю тебя». И последнее: «ты [сам] будешь благословением». Обратим внимание на благословение, данное в общей форме. Почему не объясняется, чем именно будет благословен Авраг!ам? 


Автор комментария «Даат Микра» считает, что Тора не желала ограничивать какими либо конкретными рамками размеры блага, предназначенного Авраг!аму. Далее рассказ еще не раз вернется к этому благословению, показывая нам, как оно постепенно реализовывалось в жизни Авраг!ама. После десятого, самого тяжелого испытания – акедат Ицхак, – в последнем обращении Творца к Авраг!аму будет сказано: «[Великим] благословением благословлю Я тебя и многократно умножу потомство твое» (22:17). И, как бы подводя итог, Тора сообщает: «…а Б-г благословил Авраг!ама всем» (24:1). 


Ниса 


Всю историю Авраг!ама, как мы уже писали, принято рассматривать как череду испытаний, и слово ниса («испытывал») является для нас ключевым в понимании как внутренней логики сюжета повествования, так и характера отношений между Творцом и Авраг!амом и глубинного смысла посланных праотцу испытаний. 


Почему испытаниям подвергся именно Авраг!ам? Что позволило ему выдержать их? Ответ на эти вопросы кроется в особом свойстве его личности, особом отношении к Творцу, – его можно определить словом эмуна, которое переводят обычно как «вера», хотя оно содержит несколько взаимосвязанных значений. Не углубляясь в эту сложную тему, отметим лишь, что в контексте рассказа об Авраг!аме эмуна, вероятно, означает синтез веры, абсолютного доверия и безграничной преданности.


В трактате «Авот» сказано: «Десяти испытаниям подвергся праотец наш Авраг!ам и выдержал их все – из этого мы видим, сколь велика любовь нашего праотца Авраг!ама» (5:3). Согласно одному из комментариев к этой мишне, то, что Авраг!ам назван «нашим праотцем», означает, что «мы все достойны избранничества уже потому только, что являемся потомками Авраг!ама, выстоявшего во всех посланных ему испытаниях». А то, что он выстоял, объясняется тем, что «ни на минуту не усомнился в том, что они посланы Б-гом и потому неизбежны» (трактат “Авот” с комментариям р. Пинхаса Кег!ати, И-м, «Шамир», 5744 (1983), с. 224,225).


Слова «сколь велика любовь нашего праотца Авраг!ама» комментаторы толкуют по-разному. По мнению одних, здесь имеется в виду его любовь к Всевышнему, по мнению других – любовь Всевышнего к нему. Б-г так любил Авраг!ама, что избрал его для испытаний, цель которых – показать всем людям, каких вершин богобоязненности и духовной цельности может достичь человек. Страдания и труды Авраг!ама во имя Творца послужили примером для всех поколений, как сказано: «Ибо Я избрал его для того, чтобы он заповедал сынам своим и дому своему после него следовать путями Б-га, творя добро и правосудие…» («Брейшит», 18:19).


Законы изучения Торы





Продолжаем знакомство с законами изучения Торы. Материалы первой темы курса содержали фрагмент из кодекса «Мишнэ Тора» Рамбама. На этот раз мы предлагаем изучить фрагмент из книги «Кицур шульхан арух». Напомним, что этот материал предназначен в первую очередь тем, кто хотел бы не только приобрести знания о наших источниках, но и ориентировать по ним свой образ жизни (о соотношении теории и практики в изучении иудаизма см. наше пособие «Введение в Танах»).





Из книги «Кицур Шулхан Арух»


(И-м, «Шамир», 1994, т. 1, с. 161-163)


1. Каждый еврей, бедный или богатый, здоровый или больной, неженатый или обремененный многочисленной семьей, обязан ежедневно изучать Тору. Для этого он должен установить для себя определенное время днем и ночью, как сказано: «…изучай ее [Тору] днем и ночью…» (Йег!ошуа, 1:8).


2. Для исполнения заповеди изучать Тору не требуются особые условия. Даже идя по дороге, можно размышлять о словах Торы или повторять уже выученное. А тот, кто, имея свободное время, не использует его для изучения Торы, «пренебрегает словом Б-га» (см. «Бемидбар», 15:31). Иначе говоря, если человек тратит время на развлечения вместо того, чтобы использовать его для изучения Торы, он тем самым показывает, что для него они имеют большую ценность, чем обращенные к нему слова Всевышнего.


3. Кабала подчеркивает, что ежедневное изучение Торы приносит неоценимое благо не только тому, кто это делает, но и душе его жены, душам детей и всех домочадцев. Тора создает в его доме совершенно особую атмосферу и освещает своим светом всех, кто в нем находится.


4. Для тех, кто чрезвычайно занят и почти не имеет свободного времени, существует ежедневная норма изучения Торы, охватывающая ее основные книги.


Сразу после молитвы Шахарит (или, по возможности, как можно скорее после нее) прочитывают те псалмы из книги «Тег!илим», которые принято читать в определенный день недели. Следует отметить, что даже тот, кто не понимает всех слов псалмов, которые произносит, тем не менее исполняет заповедь об изучении Письменной Торы.


Затем учат отрывок из Пятикнижия с комментарием Раши, который содержит в себе самые ценные и глубокие объяснения смысла Письменной Торы из всего, что предлагает Тора Устная. Как известно, каждая недельная глава Торы разделена на семь частей (для чтения которых в субботу вызывают семерых человек). В воскресенье учат первую из них, в понедельник – вторую и т. д. Таким образом, за неделю выучивают всю недельную главу, а за год – все Пятикнижие.


Книга «Тания» также разделена на части, которые изучают по одной в день, а за год завершают всю книгу. Это приобщает к знаниям кабалы применительно к проблемам нашей повседневной жизни. И, наконец, свой долг в отношении Г!алахи евреи исполняют, изучая труд Рамбама «Мишнэ Тора»: по три главы в день в течение года или по одной главе в день в течение трех лет. 


5. Женщины также обязаны изучать Тору, хотя и не в том объеме, что мужчины. Прежде всего, женщины должны знать те законы Торы, исполнение которых входит в круг их обязанностей: о ритуальной нечистоте и очищении от нее, о пище, которую Тора позволяет нам есть, о нормах повседневного поведения еврейской женщины и т. п. Кроме того, женщины должны знать те предписания Торы, исполнение которых не зависит от определенного времени (так как именно их они должны соблюдать), а также все запреты Торы (которые они должны соблюдать так же, как и мужчины).


Поскольку именно женщины играют главную роль в воспитании детей, им следует знать Танах и изучать книги, которые помогают в воспитании любви ко Всевышнему и трепета пред Ним (к таким книгам относятся, в частности, труды хасидских учителей).


�
О кодификации еврейского закона


Начало кодификации законов Торы относят к средним векам. Наиболее известен кодекс Рамбама (раби Моше бен Маймона, 1135-1204) «Мишнэ Тора»; фрагмент из него был помещен в предыдущем выпуске «Лимудим». Авторитет этого кодекса очень высок. Им пользуются не только как справочником, но и как учебником, в котором систематизированы законодательные положения и раскрыт подход иудаизма к праву. 


Работа по кодификации еврейского Закона была продолжена и после Рамбама; важным этапом в ней стало создание �р. Йосефом Каро (1488-1575) кодекса «Шульхан арух» («Накрытый стол»). В нем четко и однозначно указывается, что говорит Закон по тому или иному вопросу, при этом не приводится весь спектр мнений различных г!алахических авторитетов.


В ашкеназских общинах «Шульхан арух» получил распростра-нение вместе с примечаниями р. Моше Исерлеса (Рама, 1530-1572) под названием «Мапа» («Скатерть»). Благодаря этому «Шульхан арух» был признан в качестве основного г!алахического кодекса всем еврейским народом. 


В наши дни большую популярность приобрел комментарий к кодексу «Шульхан арух» – «Мишна брура», составленный р. Исраэлем-Меиром г!а-Коэном, более известным по названию одной из его книг как Хафец-Хаим (1838-1933). Это – комментарий к одному из разделов «Шульхан арух» – «Орах хаим». Слова орах хаим означают «образ жизни»; законы, приведенные в этом разделе, касаются повседневной жизни и особенно актуальны. Как писал Хафец-Хаим, «без знания содержащихся в нем законов никто не может провести и дня, не нарушив заповедей Торы» (цит. по кн. Й. Айзенберга «Что такое Тора?», И-м, «Шамир», 1989, с. 154). 


Свою версию этого кодекса, которую называют «Шульхан арух г!а-Рав», создал основатель хасидского движения Хабад р. Шнеур-Залман из местечка Ляды (1745-1812). В ней приводятся правила исполнения заповедей и объясняется их смысл и значение. 


В 1864 г. р. Шломо Ганцфрид из Унгвара (ныне Ужгород) издал «Кицур шульхан арух» («Краткий “Шульхан арух”»). Сравнительно небольшой объем и простота изложения сделали эту книгу очень популярной. 


В 1994-1996 гг. издательство «Шамир» выпустило в свет двухтомную русскоязычную версию кодекса, основанную на книге р. Ганцфрида и других г!алахических трудах.





КОММЕНТАТОРЫ 
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Контрольная работа


ПЕРВАЯ СЕРИЯ КОНТРОЛЬНЫХ ВОПРОСОВ


I. Как Раши истолковал прямой смысл выражения лех леха – «иди себе», – обращенного к Авраг!аму?


1. Для своей пользы, в свое удовольствие. 


2. Убирайся прочь, ты недостоин жить на этой земле.


3. Иди куда глаза глядят.


4. Иди в страну египетскую.


II. Как, по мнению Раши, следует понимать имя Творца «Шадай»? 


1. «Я – Б-г правосудия».


2. «Я – Тот, у Кого Б-жественной силы достаточно для всего сотворенного».


«Я – Тот, Кто жил, живет и будет жить».


«Я – повелитель морских чудовищ».


III. Что на иврите обозначает слово шлемут? 


1. «Порочность», «безнравственность».


2. «Праведность», «святость».


3. «Цельность», «совершенство».


4. «Крайность», «экстремизм».


IV. Каково числовое значение имен Аврам и Авраг!ам?


1. Аврам – 248, Авраг!ам – 243.


2. Аврам – 613, Авраг!ам – 618.


3. Аврам – 7, Авраг!ам – 707.


4. Аврам – 243, Авраг!ам – 248.


V. Какую заповедь Б-г дал Авраг!аму?


1. Плодиться и размножаться. 


2. Не есть квасного в Песах.


3. Делать обрезание.


4. Возлагать тфилин.


VI. Для чего Творец испытывал Авраг!ама?


1. Чтобы проверить, насколько крепка его вера.


2. Для воспитания в нем моральных качеств.


3. Чтобы проверить, насколько крепки его нервы. 


4. Чтобы повысить его стойкость в годину невзгод.


VII. В рамках какой культуры родился и жил Авраг!ам?


1. Монотеизм.


2. Иудаизм.


3. Политеизм, идолопоклонничество.


4. Атеизм.


VIII. Как объясняет Рамбан повеление уйти из страны, данное Б-гом Авраг!аму?


1. Любовь к Б-гу сильнее любой другой привязанности.


2. Оставаться было опасно для жизни.


3. В голодную пору нужно искать изобильные места.


4. Необходимо было спасаться от надвигающегося потопа.


IX. Когда Авраг!ам и Сара вышли из Харана, они взяли с собой «души, созданные ими». О чем, согласно комментарию Раши, идет речь?


1. Об идолах.


2. Об их собственных душах.


3. О людях, которых они приобщили к служению Всевышнему.


4. Об их детях и рабах.


X. Что, согласно комментариям, выявило в душе Авраг!ама испытание «акедат-Ицхак»?


1. Безграничную любовь к Творцу.


2. Жестокость по отношению к своему сыну.


3. Апатию.


4. Великую б-гобобоязненность, вплоть до решимости пожертвовать ради Всевышнего самым дорогим. 


ВТОРАЯ СЕРИЯ КОНТРОЛЬНЫХ ВОПРОСОВ


XI. Какой тип связи человеку разорвать сложнее всего? 


Связь со страной рождения.


Привязанность к хорошо знакомым людям.


3. Связь с отцовским домом.


Связь с самим собой, со своим прежним «Я».


XII. В каком уникальном месте Авраг!ам мог быть наиболее близок к самому себе и к «источнику своей души»? 


В Харане.


На горе Синай.


На Храмовой горе.


На побережье Мертвого моря.


XIII. При заключения какого союза Авраг!аму было обещано, что его потомки получат страну Кнаан?


Брит бейн г!а-бетарим («Союз, заключенный при рассечении [предназначенных в жертву животных и птиц»]). 


Брит г!ар Синай («Союз, заключенный на Синае»). 


Брит г!а-мила («Союз обрезания»).


Брит г!а-моацот («Советский Союз»). 


XIV. Что было изначально, а что вторично?


1. Сначала атеизм, а затем монотеизм.


2. Сначала монотеизм, а затем политеизм. 


3. Сначала политеизм, а затем монотеизм.


4. Политеизм и атеизм мирно сосуществовали.


 


XV. Почему не объясняется, чем именно будет благословен Авраг!ам? 


1. Поскольку благословение зависит от собственных усилий человека.


2. Тора не желала ограничивать какими-либо конкретными рамками размеры блага, предназначенного Авраг!аму.


3. Потому что его ожидало проклятие.


4. Для того, чтобы Авраг!ам сам выбрал себе благословение.
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